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Резюме 

Актуальность темы исследования связана с важностью историографического осмысления законо-
мерностей развития традиционной конфессиональной культуры в условиях советской модернизации, а 
также необходимостью уяснения места православия в жизни советского социума позднесоветского пери-
ода. 

Цель исследования: анализ изменений, произошедших в обрядовых практиках Руской православной 
церкви в позднесоветский период 

Задачи: рассмотреть социокультурные предпосылки деформации культовой жизни православного 
сообщества, выявить особенности изменения наиболее распространенных православных практик, оха-
рактеризовать причины этих изменений. 

Методология. В процессе формирования фактологической базы статьи автором использовались 
традиционные методики архивной работы, а также методы полевых исследований – анкетирование, ин-
тервьюирование. Для систематизации данных применялись методы описания и исторической индукции, 
историко-статистический, историко-генетический методы. 

Результаты. В работе рассмотрены социокультурные последствия воплощения социалистическо-
го проекта обновления общества в позднесоветский период, определившие изменения в отношении пра-
вославно-ориентированных граждан к культовой жизни, проанализированы изменения в организации 
наиболее распространенных православных обрядов: крещения, церковного погребения, исповеди, исследо-
ваны причины изменения их традиционных форм. 

Выводы. В статье делается вывод о том, что основные векторы деформации православных обря-
дов в позднесоветский период были связаны с приданием им секретного или заочного характера, сокра-
щением, а также профанацией. Соответствующие изменения были обусловлены не только искусствен-
ными и естественными ограничениями, с которыми оказалась связана церковная жизнь, но и отсутстви-
ем систематических знаний о таинствах и догматике у подавляющего большинства прихожан. 
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Abstract 

The relevance of the research topic is connected with the importance of historiographical understanding of the 
patterns of traditional confessional culture development in the conditions of Soviet modernization, as well as the need 
to clarify the place of Orthodoxy in the life of Soviet society of the late Soviet period. 

The purpose of the study: to analyze the changes that occurred in the rites of the Russian Orthodox Church in 
the late Soviet period 

Objectives: to consider the socio-cultural prerequisites for the deformation of the Orthodox community cult life, 
to identify the features of changes in the most common Orthodox practices, to characterize the causes of these 
changes. 

Methodology. In the process of forming the factual base of the paper the author used traditional methods of 
archival work, as well as methods of field research - questioning, interviewing. Methods of description and historical 
induction, historical-statistical, historical-genetic methods were used to systematize the data. 

Results. The paper examines the socio-cultural consequences of the socialist project of the renewal of society 
implementation in the late Soviet period, which determined the changes in the attitude of Orthodox-oriented citizens 
to religious life, analyzes the changes in the organization of the most common Orthodox rites – baptism, church buri-
al, confession, investigates the causes of changes in their traditional forms. 

Conclusions. The author concludes that the main vectors of deformation of Orthodox rites in the late Soviet 
period were associated with giving them a secret or correspondence character, reduction, as well as profanation. The 
corresponding changes were caused not only by the artificial and natural limitations with which church life was con-
nected, but also by the lack of systematic knowledge about the mysteries and dogmatics of the overwhelming majori-
ty of parishioners. 
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Введение 

Традиционная конфессиональная 

культура в советскую эпоху столкнулась 

со множеством вызовов. Один из них – 

самый очевидный – оказался связан с яр-

ко выраженной антирелигиозной позици-

ей власти. Непосредственная борьба по-

следней с «религиозными пережитками» 

(которая в довоенный период выражалась 

в «воинствующем безбожии» и принуди-

тельном свертывании вероисповедных 

практик, а в послевоенное время – в си-

стемном ограничении прав церкви и ве-

рующих, а также массовом атеистиче-

ском воспитании) обстоятельно описана в 

научной литературе [1; 2; 3]. Однако 

имелись и другие факторы, несшие угро-
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зу для конфессионального уклада, они 

были связаны с модернизационными 

процессами. 

Еще с 1960-х гг. в научном мире под 

модернизацией принято понимать целе-

направленную политику государства и 

сознательные усилия общества по обнов-

лению и осовремениванию экономиче-

ской, политической и социокультурной 

практики [4, p. 2]. Обычно она сопровож-

дается урбанизацией и экспансией «го-

родской» культуры, рационализацией 

картины мира, растущим доверием к 

науке, секуляризацией общественной 

жизни и уменьшением роли религиозных 

организаций. Это процесс, через который 

прошли в XIX–XX вв. Европа и Северная 

Америка, а также (хотя и в меньшей сте-

пени) некоторые другие регионы и стра-

ны мира [5; 6]. Независимо от отношения 

к религии со стороны власти модерниза-

ционные процессы в конечном итоге 

ограничивали место конфессиональной 

культуры в повседневной жизни граждан 

(подданых) той или иной страны, посте-

пенно редуцируя общепринятые конфес-

сиональные практики, оттесняя их на 

обочину повседневной жизни [7]. Модер-

низационные процессы влияют на тради-

ционную культуру медленнее, чем адрес-

ные репрессивно-ограничительные меры 

государства, однако это влияние, как пра-

вило, более фундаментально. 

Отечественная модернизация, с од-

ной стороны, соответствовала вышепере-

численным признакам, а с другой – со-

знательно направлялась архитекторами 

советского проекта как сила, призванная 

разрушить традиционный конфессио-

нально-бытовой уклад. Например, город-

ская застройка в Советском Союзе пре-

следовала цель не только разместить мак-

симально возможное количество граждан 

в новых многоэтажных домах, но и 

сформировать для них совершенно новую 

культурную среду, в которой уже ничего 

не напоминало бы о традиционном, осно-

ванном на конфессиональных ценностях 

образе жизни. Впрочем, попытки вытес-

нить последний предпринимались и на 

уровне уже существовавших районов ма-

лых и средних городов, а также поселков. 

В 1960–1980-е гг. населенные пункты 

СССР активно застраивались новыми со-

ветскими сооружениями. Во многих слу-

чаях перестраивался исторический центр 

города или поселка, где прежде архитек-

турными доминантами выступали право-

славные церкви. Теперь такими доминан-

тами становились дворцы культуры, 

дворцы пионеров, дома советов, мемори-

альные комплексы и т. п. [8, с. 104–106] 

Новый городской ландшафт – продукт и в 

то же время фактор советской модерни-

зации – часто не оставлял видимого места 

конфессиональным традициям.  

Распространение современной нук-

леарной семьи (которая постепенно нача-

ла доминировать над традиционной 

большой семьей и предполагала ослабле-

ние межпоколенческих связей), научно-

атеистический характер образования и 

аналогичная ориентация учреждений 

культуры также явились вызовами мо-

дернизации по отношению к традицион-

ному конфессионально-бытовому укладу. 

Последний мог поддерживаться с помо-

щью семейного воспитания, однако для 

этого требовался достаточно высокий 

уровень «конфессиональной грамотно-

сти» у старших членов семей. У многих 

таковой отсутствовал: комментируя вли-

яние модернизационных процессов на 

состояние православной культуры в 

позднем СССР, Д. В. Поспеловский гово-

рит о фактической капитуляции значи-

тельной части старшего поколения в деле 

ретрансляции конфессиональных тради-

ций [1, с. 397]. 

Все эти явления, наряду с нехваткой 

церквей и давлением власти, препятство-

вали воспроизводству религиозных прак-

тик в их «классической», принятой в 

предыдущие столетия форме. Неудиви-

тельно, что даже те граждане среднего и 

молодого возраста, которые в позднесо-

ветский период продолжали считать себя 

верующими, уже не имели достаточной 
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«квалификации» в качестве прихожан.  

«Настольная книга священнослужителя» 

в 1983 г. указывала, что духовенство РПЦ 

постоянно сталкивается с такими «пе-

чальными фактами, как незнание основ-

ных молитв и Символа веры, непонима-

ние смысла молитвенных таинств», а 

также с отсутствием церковной дисци-

плины, которое выражается в нерегуляр-

ном посещении служб, молчании во вре-

мя общей молитвы [9, с. 268].  

Естественно, что в изменившихся 

условиях не могли оставаться неизмен-

ными сложившиеся в предыдущие столе-

тия формы церковной жизни, в том числе 

наиболее распространенные обряды. 

Процесс их изменения пока что слабо от-

ражен в научной литературе. Между тем 

осмысление этого феномена довольно 

важно с точки зрения выявления законо-

мерностей эволюции церковной жизни в 

Советском Союзе. В данной статье автор 

поставил перед собой цель проанализи-

ровать изменения, произошедшие в обря-

довых практиках Руской православной 

церкви в позднесоветский период. Этот 

период оказался отмечен относительной 

стабильностью в государственно-церков-

ных взаимоотношениях, что делает ана-

лиз информативным с точки зрения вы-

явления естественных векторов эволюции 

внутрицерковной жизни. При этом пред-

полагается рассмотреть социокультурные 

предпосылки деформации культовой 

жизни православного сообщества страны, 

выявить особенности изменения наибо-

лее распространенных православных 

практик, охарактеризовать причины этих 

изменений. 

Методология 

В ходе формирования источниковой 

базы автором использовались документы 

Совета по делам религий (СДР) при Со-

вете Министров СССР, содержащие раз-

нообразные сведения о конфессиональ-

ных явлениях в жизни страны в 1960–

1980-е гг. Архивные материалы были до-

полнены работами отечественных социо-

логов, в период позднего СССР отслежи-

вавших пути эволюции православного 

сообщества, а также обширным трудом 

представителей Русской православной 

церкви – «Настольной книги священно-

служителя». Последняя издавалась Мос-

ковской патриархией в конце 1970-х – 

1980-е гг. и является очень информатив-

ным источником по истории внутрицер-

ковной жизни (в нашем случае весьма 

полезен оказался четвертый том указан-

ного издания, изданный в 1983 г.). Значи-

тельный массив данных о функциониро-

вании православной культуры в Совет-

ском Союзе 1960–1980-х гг. был получен 

с использованием метода опросов (анке-

тирование, интервьюирование) предста-

вителей старшего поколения граждан 

России (в прошлом – граждан СССР), 

проживающих на территории Курской, 

Белгородской и Орловской областей. В 

2021 г. автором статьи было организова-

но анкетирование на тему «Православные 

традиции в СССР», в ходе которого соот-

ветствующие анкеты заполнили 144 че-

ловека в возрасте от 52 до 88 лет. В анке-

ту было включено 20 вопросов, ориенти-

рованных на выяснение особенностей 

бытования православной культуры в 

жизни «обычных» граждан СССР. Среди 

них были вопросы: «Сохранялись ли в 

Вашей семье православные традиции? 

Какие именно?», «Когда Вас крестили? 

По чьей инициативе? Каковы были моти-

вы крещения?», «Знаете ли (помните ли), 

как был организован процесс крещения?» 

и т. д. Семь граждан, заполнивших анке-

ты в 2021 г., дополнительно дали интер-

вью с целью предоставления более раз-

вернутых ответов на сформулированные 

вопросы. Эти ответы также были учтены 

при подготовке статьи. 

Для обработки и интерпретации по-

лученных сведений автором использова-

лись методы описания и исторической 

индукции, а также историко-статистичес-

кий и историко-генетический методы. 
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Результаты и их обсуждение 

«Какие бы составляющие современ-

ного православного культа, используемо-

го Московской патриархией, мы ни рас-

смотрели, практически везде можно об-

наружить сочетание старого и нового», – 

писал в 1988 г. автор книги «Современ-

ное русское православие» Н. С. Гордиен-

ко [10, с. 275]. Действительно, в поздне-

советский период стало очевидно, что 

многие традиционные религиозные прак-

тики деформировались под влиянием тех 

изменений, которые произошли в обще-

стве. 

Весьма информативной с точки зре-

ния исследования эволюции культовой 

жизни православно ориентированных 

граждан СССР является история обряда 

крещения. Общеизвестно, что в христи-

анском мире этот обряд является первым 

и при этом важнейшим для приобщения к 

церкви таинством. Совершение его над 

ребенком проявляет если не веру, то как 

минимум сохраняющуюся культурную 

связь родителей с православием. В Со-

ветском Союзе этот обряд проводился 

чаще, чем любой другой [11, с. 179]. 

Например, в аналитической справке Со-

вета по делам религий при Совете Мини-

стров СССР за 1967 г. говорилось, что на 

него приходится около половины всех 

религиозных обрядов, совершаемых в 

стране, а также что крещение «по своему 

религиозному воздействию… оказывает 

наиболее вредное влияние» на молодежь 

с точки зрения ее атеистического воспи-

тания, т. к. создает предпосылки для по-

следующей церковной жизни [12, л. 105]. 

Даже если представители СДР несколько 

преувеличивали долю крещений в струк-

туре всех обрядов, трудно поспорить с 

самим утверждением об исключительной 

значимости этого христианского таин-

ства.  

Крещение, будучи самым распро-

странённым обрядом, совершавшимся в 

отношении большинства проживавших в 

традиционно православных регионах 

СССР граждан, не могло не отразить осо-

бенности эволюции религиозной жизни 

масс. Н. Шлихта, анализируя изменения, 

произошедшие в хрущевский период в 

практике крещения в СССР, указывает на 

стремительный рост количества секрет-

ных (т. е. не регистрировавшихся офици-

ально) обрядов, распространение практик 

крещения не-младенцев и коллективного 

введения в Церковь [13, с. 384–386]. Эти 

явления неплохо отражены в анкетах, со-

бранных в ходе наших полевых исследо-

ваний. Так, из 95 информантов, что-либо 

знавших и написавших об обстоятель-

ствах первого таинства в своей жизни, 34 

указали, что были крещены в домашних 

условиях. 17 человек заметили, что были 

крещены не сразу, а «в детстве» (указы-

вался возраст от 1 года до 8 лет). Некото-

рые особо подчеркнули секретность об-

ряда. Как написала выпускница институ-

та марксизма-ленинизма, в конце 80-х го-

дов сжегшая свой диплом и ставшая при-

мерной прихожанкой одного из курских 

храмов, «крещена была в 7 лет. Крещение 

было проведено… с помощью тетушек. 

Все было покрыто тайной, отец был 

парторгом в колхозе»
1
. Слова «тайно» и 

«секретно» («тайное», «в тайне», «в сек-

рете») при описании этого обряда встре-

тились в 29 анкетах. В некоторых случаях 

говорится о том, что в тайне сохранялись 

имена восприемников. «Крестили на до-

му у подруги бабушки, так как она от-

крыто ходила в храм, и священник при-

ходил к ней домой. Кто был восприемни-

ками – не знаю. Были “названные” крест-

ные – моя тетя и первый тренер отца»
2
. 

Про коллективное крещение упоми-

нается в шести анкетах, причем описаны 

случаи такового как в домашних услови-

ях, так и в храме. Например, уроженка        

                                                 
1
 Анкета Н. Я. Надеиной, 1942 г.р. // Ар-

хив проекта «Советская идентичность и про-

блемы религиозности: православные практи-

ки в повседневной жизни граждан СССР в 

1940 – 1980-е гг.» 2021 (анкеты) (далее – АП 

СИПР, 2021 (а)). 
2
 Анкета С. В. Пискаревой, 1964 г.р. // 

АП СИПР, 2021 (а). 
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г. Орла вспомнила, что была крещена в 

возрасте шести лет (в 1967 г.) в деревне у 

родственников. Там не было действую-

щей церкви, но периодически приезжал 

священник. «Он останавливался в каком-

либо доме, а люди привозили туда детей 

покрестить. Нас было несколько во время 

крещения»
1
. Курянин 1970 г.р. (креще-

ный примерно в таком же возрасте во 

время поездки на Украину) во время ин-

тервью в 2021 г. вспомнил, что его кре-

стили одновременно с довольно большим 

количеством людей («несколько младен-

цев, еще пара рябят примерно моего воз-

раста и один пожилой мужчина»)
2
. 

Серьезные деформации, которые пе-

реживал обряд крещения из-за нехватки 

священнослужителей и стремления граж-

дан к секретности, лаконично описаны в 

информационном отчете СДР 1972 г. В 

частности, тут можно обнаружить такие 

строки: «В некоторых местах еще имеют 

место случаи совершения тайных обря-

дов заштатными священниками, мона-

шками и просто верующими фанатиками. 

В Архангельском соборе одна женщина 

поинтересовалась, как окрестить ребенка, 

не являясь в храм. Старушка, продавав-

шая свечи, объясняла: пусть окрестит ба-

бушка, а потом привезете ребенка, и свя-

щенник сделает только миропомазание. 

Для крещения на дому нужно взять в 

церкви "святой" воды. Так давно делаем» 

[14, л. 222]. 

Описанные явления – секретность 

обряда, крещение не-младенцев, распро-

странившиеся в рассматриваемый пери-

од, были в значительной мере обусловле-

ны государственной антирелигиозной по-

литикой. Коллективный характер некото-

рых таинств, вероятно, также вытекал из 

                                                 
1
 Анкета Н. В. Зориной, 1961 г.р. // АП 

СИПР, 2021 (а). 
2
 Запись беседы с Александром Василь-

евичем Т., 1970 г.р. // Архив проекта «Совет-

ская идентичность и проблемы религиозно-

сти: православные практики в повседневной 

жизни граждан СССР в 1940 – 1980-е гг.» 

2021 (интервью) (далее – АП СИПР, 2021 (и)). 

искусственного ограничения количества 

священнослужителей, а также позволял 

гражданам не привлекать к себе особого 

внимания. Если говорить о деформациях, 

не связанных непосредственно с наличи-

ем государственного пресса, нужно отме-

тить сокращение процедуры крещения и 

явное снижение требований, предъявляе-

мых к крестным родителям. «Процесс 

крещения очень отличался от наших вре-

мен (современных): батюшка совершил 

помазание церковным маслом, прочитал 

буквально несколько молитв, надел кре-

стик и все», – написала в анкете женщина 

1971 г. р., крестившаяся в сознательном 

возрасте незадолго до распада СССР
3
. 

Судя по имеющимся данным, этот случай 

не был исключительным: процесс креще-

ния представителей ее поколения часто 

оказывался довольно коротким. В той ча-

сти «Настольной книги священнослужи-

теля» (1983 г.), где описывается это таин-

ство, можно найти подтверждение рас-

пространившегося сокращения священ-

никами чина из-за «несовременности». В 

частности, здесь говорится: «Чинопосле-

дование оглашения включает в себя об-

ряд запрещения и изгнания нечистых ду-

хов (экзорцизм), следующий непосред-

ственно за первой молитвой. Некоторые 

священники полагают, что эти запреще-

ния являются “пережитком” темного 

Средневековья, чуждым нашему просве-

щенному времени, и поэтому опускают 

большую часть запрещений». Заключает-

ся сетование категорическим предписа-

нием: «Пропускать чин запрещения нечи-

стых духов не следует не только при 

крещении взрослых, но и младенцев» [9, 

с. 218–219]. 

Вероятно, сокращение чина было 

связано не столько с подходом самих 

священнослужителей, сколько с уровнем 

церковного образования прихожан. 

Большинство из обращавшихся за креще-

нием своих детей, не будучи с детства 

приобщены к приходской жизни, не были 

                                                 
3
 Анкета А. В. Бугаковой, 1971 г.р. // АП 

СИПР, 2021 (а). 
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готовы к участию в длинных непонятных 

обрядах, содержание которых (например, 

в части отречения от злых духов) каза-

лось им нелепым. Составители информа-

ционного отчета СДР за 1974 г. приводят 

в этом документе жалобы священников, 

сетовавших не только на духовную не-

подготовленность множества граждан к 

таинству, но и на незнание последними 

правил поведения в церкви [15, л. 104]. 

Распространенными были указания и на 

«легкомысленное» отношение к обряду 

со стороны людей, не являвшихся регу-

лярными посетителями церковных служб, 

их жалобы на то, что церковные уставы 

«устарели» (т. е. не соответствуют требо-

ваниям современной жизни, в которой 

человек ведет светский образ жизни). 

«Они не прочь торжественно зарегистри-

ровать своего ребенка, чтобы получить 

подарки от коллектива и после этого по 

совету верующих родственников понести 

ребенка в церковь», – читаем в аналити-

ческой справке СДР за 1968 г.  характе-

ристику распространенного типажа граж-

дан, комбинировавших советские и пра-

вославные ритуалы в отношении ново-

рожденных [16, л. 80]. Описания такой 

модели поведения можно прочитать в 

публикациях советских социологов и ре-

лигиоведов последующих лет [17; 18; 19]. 

Составляя значительную часть тех, кто 

обращался к священникам, люди с таким 

образом мысли вольно или невольно вли-

яли на постепенную деформацию обряда. 

Очевидно, те же самые причины 

определили и фактическое снижение 

уровня требований к восприемникам (ку-

мовьям), а также сказались на взаимодей-

ствии клириков с ними. Как известно, в 

соответствии с каноническими предписа-

ниями восприемниками могут выступать 

верующие люди православного испове-

дания, сознательно вникающие в смысл 

Священного Писания, таинств и священ-

нодействий церкви и понимающие смысл 

крещения в соответствии с церковным 

учением. Однако в 1983 г. автор соответ-

ствующего раздела «Настольной книги 

священнослужителя» ограничивался пред-

писанием клирикам выяснить, крещены ли 

будущие крестные родители и верят ли 

они в Бога [9, с. 235]. «На практике свя-

щеннослужители никаких проверок на 

религиозность восприемникам не устраи-

вают, так как им заранее известно, что 

большинство крестных родителей ни с 

содержанием Библии не знакомы, ни 

Символа веры не знают, а некоторые во-

обще являются людьми неверующими и, 

следовательно, не будут осуществлять 

последующее религиозное воспитание 

своего крестника или крестницы», – пи-

сал по этому поводу уже упоминавшийся 

Н. С. Гордиенко [10, с. 289]. Не исключе-

но, что, будучи автором-атеистом, он не-

сколько сгущал краски, но в принципе 

отвергнуть справедливость его замечания 

трудно. Кроме уполномоченных СДР, ре-

гулярно отмечавших нетребовательность 

большинства граждан в деле подбора 

«кумовьев» (среди которых порой оказы-

вались и далекие от церкви коммунисты) 

[12, л. 106–09], фактически подтвердили 

падение традиционной значимости фигур 

восприемников и опрошенные нами 

граждане. Характерно, что из множества 

респондентов, заполнивших нашу анкету 

в 2021 г., лишь один указал на значитель-

ную роль крестных родителей в деле его 

приобщения к православной культуре. 

Другим обрядом жизненного цикла, 

испытавшим существенное влияние мо-

дернизационных процессов, стали цер-

ковные похороны. Традиционные (очные) 

похороны стали сокращаться. Согласно 

канонам, при панихиде и погребении по-

ложено петь псалом 118, состоящий из 

разбитых на три части 176 стихов. На 

практике же во время панихиды в позд-

несоветский период этот псалом чаще 

всего не воспроизводился вообще, а на 

погребении исполнялись по 2-3 стиха из 

каждой части. Такого рода сокращения 

имели место и при прощании с умершим 

(во время «последнего целования») [10,  

с. 281].  
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Еще более значительный разрыв с 

традицией православной организации по-

хорон произошел в силу распространения 

заочных отпеваний. Ритуал заупокойного 

богослужения составлен исходя из ситуа-

ции, когда священнослужитель соверша-

ет отпевание над покойником, находя-

щимся в храме. Однако еще в 1930 г. Рус-

ской православной церкви пришлось 

пойти на исключительную меру: место-

блюститель Патриаршего престола мит-

рополит  Сергий (Страгородский) и Св. 

Синод приняли постановление, разре-

шавшее приходскому духовенству  со-

вершать заочное отпевание «если этого 

требуют обстоятельства» [20, с. 1]. Об-

стоятельства требовали таких мер прежде 

всего тогда, когда у верующих не было 

возможности оперативно обратиться к 

священнослужителю либо они не хотели 

открыто демонстрировать такого рода 

обращения. В рассматриваемый нами пе-

риод условия для резкого увеличения ко-

личества заочных отпеваний создала 

хрущевская антирелигиозная кампания, в 

ходе которой количество действующих 

церквей резко сократилось, а контроль за 

религиозной жизнью многих категорий 

граждан усилился. Видимо, в результате 

хрущевской антирелигиозной кампании 

количество заочных отпеваний стало 

превышать количество очных. По край-

ней мере, в 1970-е гг. это превышение 

было зафиксировано всесоюзной стати-

стикой. Так, по данным СДР, в 1972 г. по 

церковному обряду было похоронено 

48,6% умерших граждан, из них 15,9% 

были отпеты очно, а 32,7% – заочно. В 

1977 г. очно было отпето 14,3%, заочно – 

30% умерших [21, л. 12]. Здесь обращает 

на себя внимание весьма серьезная (более 

чем двукратная) разница между количе-

ством заочных и очных отпеваний.  

Популярность заочной церемонии 

отпевания в позднем СССР можно объяс-

нить тем, что ее нельзя было контролиро-

вать. Кроме того, нужно вспомнить, что 

современной городской культуре (кото-

рая начала доминировать в СССР как раз 

в рассматриваемый период) присуще 

стремление «отодвигать проблему смер-

ти», а ее представителям – по возможно-

сти избегать вида мертвых и мыслей о 

них [22]. Думается, что многие граждане 

(особенно горожане), обращаясь к свя-

щенникам для заочного отпевания умер-

ших родственников, вольно или невольно 

исходили из такого рода мотивов. Это 

предположение подтверждается и «На-

стольной книгой священнослужителя», в 

1980-е гг. фиксировавшей нежелание 

прихожан соприкасаться со смертью, но 

призывавшей все равно совершать чин 

погребения по уставу: «Мы стремимся 

поскорее уйти от гроба как неприятного 

зрелища смерти. По маловерию своему и 

духовной лени мы забываем, что нет ни-

чего более утешительного для души 

усопшего, как теплое моление о нем 

близких и любящих его людей… Чин по-

гребения, совершенный по уставу, без 

сокращений и искажений, облегчает 

скорбь близких…» [9, с. 281]. 

Еще одним характерным проявлени-

ем деформации православных практик в 

позднесоветский период стало распро-

странение коллективной исповеди. Тра-

диционное индивидуальное таинство по-

каяния во множестве случаев оказалось 

заменено массовыми актами, в ходе кото-

рых священник читал специальный текст, 

перечисляя вслух наиболее распростра-

ненные грехи, а верующие, пришедшие 

на исповедь, должны были в них каяться. 

В завершение обряда произносилась раз-

решительная молитва. В четвертом томе 

«Настольной книги священнослужителя» 

это явление представлено как данность 

[9, с. 244].  

Говоря о генезисе этой деформации, 

надо отметить, что коллективная испо-

ведь появилась достаточно давно. Она 

периодически практиковалась в дорево-

люционной России, однако рассматрива-

лась как неординарное, обусловленное 

необычными обстоятельствами явление. 

Так, ввиду большого количества желав-

ших попасть на исповедь к о. Иоанну 
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Кронштадтскому, Св. Синод разрешил 

знаменитому проповеднику проводить ее 

коллективно. Общая исповедь практико-

валась во время массовых крестных хо-

дов, а также у солдат во время боевых 

действий [23, с. 598–602]. Но о том, что-

бы сделать общее исповедание повсе-

дневной нормой, подавляющее большин-

ство священнослужителей в начале XX в. 

не думали. Например, из более полусотни 

членов Богослужебного отдела Помест-

ного собора 1917–1918 гг. лишь четверо 

высказались за то, чтобы «узаконить» 

коллективную исповедь в таком качестве 

[24, с. 16]. Будущий патриарх Алексий на 

одном из заседаний Св. Синода в 1944 г. 

выражал обеспокоенность участившими-

ся случаями коллективной исповеди, 

утверждая, что такое искажение чина 

опасно для церковной жизни. В частно-

сти, владыка говорил, что «небрежное 

отношение к исповеди влечет за собой 

такое же отношение к таинству прича-

стия» [25, л. 100]. Против такого отступ-

ления от литургических традиций без 

крайней нужды выступали православные 

архиереи «старого закала» и в послевоен-

ный период, что видно из документов 

весьма авторитетного митрополита Ленин-

градского Григория (Чукова) [26, л. 57].  

Несмотря на обеспокоенность архи-

ереев, масштабы коллективной исповеди 

в советский период росли, а во второй 

половине 1960-х гг. представители СДР 

стали указывать на широкое распростра-

нение этой практики. Такая деформация 

рассматривалась Советом как выражение 

стремления православного духовенства 

увеличить силу воздействия на прихожан, 

а также охватить максимальное количе-

ство людей. Чтобы подтвердить эти сооб-

ражения, составители информационного 

отчета о состоянии православия в 1967 г. 

цитируют настоятеля церкви г. Майкоп, 

рассказывавшего, что на общую испо-

ведь, особенно в первую неделю Велико-

го поста, «ставится по 500–800 человек, 

которых священник призывает каяться в 

грехах и просить прощения. Такое обще-

ственное участие в покаянии оказывает 

на верующих более сильное воздействие, 

чем при индивидуальной исповеди. С 

другой стороны, общая исповедь дости-

гает поголовного охвата верующих и дает 

большой доход церкви» [27, л. 35].  

Помимо этого грубовато-наивного 

объяснения можно привести как мини-

мум еще две причины, заставлявшие 

священников обращаться к общему испо-

ведованию. Во-первых, в условиях дефи-

цита храмов и нехватки клириков (кото-

рая стала ощущаться особенно остро по 

итогам хрущевской антирелигиозной 

кампании) оно порой оказывалось един-

ственно возможной формой организации 

исповеди для большого количества при-

хожан. Во-вторых, эта форма давала воз-

можность одновременно проводить свое-

образный церковный «ликбез» для лю-

дей, бывавших на богослужениях редко. 

Религиозное просвещение граждан в сте-

нах храма приветствовалось церковным 

руководством: было понятно, что наряду 

с глубоко верующими людьми сюда при-

ходят и люди, мало приобщенные к цер-

ковной жизни, в том числе собравшиеся 

совершить свою первую в жизни испо-

ведь. В пособии для священнослужителей 

подчеркивалось, что большинство при-

хожан относится к категории мало- или 

среднеквалифицированных рабочих, 

служащих и крестьян, не искушенных в 

тонкостях христианского учения, «со-

вершенно лишенных систематических 

знаний о Церкви, таинствах и догмати-

ке». В таких условиях пастырь в первую 

очередь должен был «за каждой испове-

дью стараться хотя бы в минимальной 

степени разъяснять основные истины 

христианства» [9, с. 249]. 

Возвращение к традиционным прак-

тикам исповеди зависело не только от 

церковных кругов, но и от самих прихо-

жан. Последние, видимо, в большинстве 

своем не были к этому готовы, на что 

указывают и результаты наших полевых 

исследований.  В текстах анкет, обрабо-

танных нами в 2021 г., слова «исповедь» 
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и «покаяние» встретились всего 11 раз. 

Возможно, такая статистика свидетель-

ствует о том, что соответствующее таин-

ство (несмотря на свою неразрывную 

связь с таинством причастия) обычно не 

рассматривалось заполнявшими анкеты 

людьми как один из центральных элемен-

тов в их церковной жизни. При этом в че-

тырех случаях информантами была отме-

чена их неготовность исповедоваться в 

советское время («к исповеди ходить 

стеснялась», «ходили на службу без ис-

поведи», «бабушка звала на исповедь, но 

я не решалась», «исповедоваться не знал 

как»). Видимо, следует отчасти согла-

ситься с автором изданной в 1989 г. кни-

ги «Современное русское православие», 

написавшим, что общая исповедь практи-

куется не только по инициативе приход-

ского духовенства, стремящегося сэко-

номить время, но и по настоянию прихо-

жан, не умеющих или не желающих ис-

поведоваться поодиночке» [10, с. 291].  

«Дух времени» отразился не только 

на форме исповеди, но и на ее содержа-

нии. Судя по текстам пособия для свя-

щеннослужителей, в позднесоветский пе-

риод священнослужителям предлагалось 

во время исповеди обстоятельно обсуж-

дать с прихожанами вопросы, ставшие 

актуальными именно в советский период. 

Среди них значились проблемы отноше-

ния к коллективной (или государствен-

ной) собственности, спекуляции, разво-

дов, абортов [9, с. 272–280]. 

Впрочем, трансформация православ-

ных практик в позднесоветский период 

не всегда выражалась в их редукции или 

«осовременивании». Стремление верую-

щих защитить свое право на конфессио-

нальную жизнь порой выражалось в про-

ведении богослужебных церемоний ми-

рянами. Чаще всего эти церемонии орга-

низовывались подпольно в закрытых 

церквях (многие из которых, будучи кон-

фискованными во время хрущевской ан-

тирелигиозной кампании, никак не ис-

пользовались) [13, с. 391]. Количество 

«захватов» пустующих церквей (в основ-

ном сельских) возрастало во время цер-

ковных праздников, прежде всего Рожде-

ства и Пасхи. Богослужения в этих случа-

ях проводились мирянами из-за отсут-

ствия духовенства или неготовности 

священников совершать незаконные (с 

точки зрения власти) действия. Указания 

на такие действия все чаще появляются в 

документах СДР в 1960–70-е гг. и к нача-

лу 1980-х гг. становятся нормой. Напри-

мер, в информационной справке для ЦК 

КПСС, характеризующей празднование 

верующими Пасхи в 1983 г., можно про-

читать, что «в ряде областей страны… 

наблюдались попытки верующих прове-

сти коллективные моления в закрытых 

церквах». Больше всего нелегальных мо-

лений было на Украине – судя по справ-

ке, такие факты на тот момент имели ме-

сто в двадцати населенных пунктах рес-

публики [28, л. 85]. 

Естественно, такие «беспоповские» 

(по форме) практики мало соответствова-

ли уставным требованиям, основываясь 

преимущественно на имеющихся у цер-

ковного актива представлениях о том, как 

должны проходить службы, а также на 

знании мирянами какого-то количества 

молитв. По существу, они означали про-

фанацию богослужения – явление неже-

лательное, но вынужденное с точки зре-

ния тех, кто оказывался его акторами. 

Выводы 

Итак, взгляд на бытование право-

славной культуры в позднем СССР горо-

де через призму наблюдений современ-

ников – исследователей, священнослужи-

телей, обычных прихожан – убеждает, 

что традиционные конфессиональные 

практики были обречены на деформацию 

и/или редукцию. Социалистический про-

ект обновления общества привел к фор-

мированию «безрелигиозных» городских 

ландшафтов, дефициту общения с пред-

ставителями церкви и утверждению мо-

делей секулярного поведения, падению 

уровня церковной грамотности даже у 

тех граждан, которые не переставали 
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считать себя верующими. Искусственные 

и естественные ограничения, с которыми 

оказалась связана церковная жизнь, от-

сутствие систематических знаний о таин-

ствах и догматике у подавляющего боль-

шинства прихожан обусловили измене-

ния в организации наиболее распростра-

ненных православных обрядов. Эти из-

менения ярко отразились в практиках 

православного крещения, погребения, 

исповеди. 

Нехватка священнослужителей, а 

также нежелание граждан афишировать 

свое участие в церковной жизни обусло-

вили стремительный рост количества 

секретных (т. е. не регистрировавшихся 

официально) обрядов, распространение 

практик крещения не-младенцев, коллек-

тивного крещения и коллективной испо-

веди, а также заочного отпевания. 

Падение уровня церковного образо-

вания большинства прихожан, их стрем-

ление выглядеть «современными» людь-

ми привело к сокращению процедуры 

крещения и явному снижению требова-

ний, предъявляемых к крестным родите-

лям. Большинство граждан, обращавших-

ся в церковь для крещения своих детей, 

родителей и их будущих «кумовьев», не 

будучи с детства приобщены к приход-

ской жизни, оказывались не готовы к 

участию в длинных обрядах, содержание 

которых местами казалось им нелепым. В 

силу той же причины стали сокращаться 

и традиционные (очные) церковные по-

хороны. 

Впрочем, трансформация православ-

ных практик в позднесоветский период 

не всегда выражалась в их редукции или 

«осовременивании». Стремление верую-

щих защитить свое право на свободу ве-

роисповедания при нехватке действую-

щих храмов порой выражалось в прове-

дении богослужебных церемоний миря-

нами. Такие факты указывали, с одной 

стороны, на нереализованную тягу какой-

то части граждан к православной культу-

ре, а с другой – на разрушительные про-

цессы в традиционной церковной жизни, 

приводившие в том числе к профанации. 
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